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Drept natural — teorie despre un drept ideal, independent de stat, drept
care ar decurge din ratiunea si “natura” umana.

Abstract: In epoca medievald conceptiile despre dreptul natural au avut un caracter religios, fiind
indentificat nu cu ratiunea, ci cu credinta. Toate drepturile individului provin de la Dumnezeu. Puterea in
statul laic este de natura divina. Dreptul fdacut de oameni provine din principiile dreptului etern. Numai
legea divina este eternd.

In epoca Renasterii, in secolele XVI-XVII, noile forte ale societdtii fac apel la principiile generale ale
dreptului natural pentru agi justifica actiunile. Autoritatea spirituald a dreptului divin este inlocuitd cu cea a
ratiunii §i explicatia dreptului natural se da, recurgdndu-se la ratiunea umand. Principiul major al dreptului
natural este propria sa conservare.

Cuvinte cheie: drept natural, drept divin, lege eternd, lege naturala, lege umand, lege divina,
contractualism, ,,societate rationald”, dreapta ratiune, contractul social, “drepturi individuale naturale”.

Evul Mediu, ca si antichitatea, a cunoscut si el conceptii despre dreptul natural. Insi aceste conceptii au
avut o fundamentare si o finalitate diferita in comparatie cu epoca antica. in Evul Mediu, dreptul natural nu
mai este indentificat cu ratiunea. Parintii biserici (Augustin §.a.) au mentionat ideea dreptului natural cautand
insd sd-i dea un fundament religios. Predomind ideea naturii divine a dreptului natural, iar biserica isi
revendica rolul de interpret autentic al dreptului naturii. Dreptul natural este considerat ca parte a dreptului
divin si este conceput ca un ordin dat ratiuni de catre divinitate spre binele comun. Astfel ideea de baza era
ca toate drepturile individului provin de la Dumnezeu.

In viziunea lui Aurelius Augustinus (354-430) justitia crestini este constituiti in baza legii naturii, a
legii mozaice si a legii lui Hristos. Includerea legii naturale in acest sistem normativ induce ideea
provenientei divine a dreptului natural. Societatea si statul exista datoritd ordinii vesnice §i autoritatii lui
Dumnezeu. In lucrarea “Cetatea lui Dumnezeu” teologul se referd la statul pimantesc (cetatea terestrd) si la
statul divin (cetatea cereascd). Tratdnd despre cetatea terestra, sfAntul Augustin mentioneaza ca legitimitatea
puterii in statul laic este de naturd divina, dar Dumnezeu nu cautioneaza si exercitarea concretd a puterii.
Augustin promoveaza ideea cd biserica si Papa sunt superiori puterii laice a monarhilor. Explica aceasta in
felul urmator: Hristos a lasat lui Sfantul Petru harul divin ce da posibilitatea de a cunoaste adevarul (Sfantul
Petru era intemeietorul bisericii crestine). in asa fel, Papa posedd harul divin si este unicul in stare sa
cunoasca adevarul.

Thomas d’Aquino (1225-1274) defineste dreptul natural ca acea parte a dreptului divin care se
dezvaluie ratiunii naturale, iar omul, ca fiintd rationala, aplicd aceasta parte a dreptului divin, treburilor
lumesti. Dreptul facut de oameni provine din principiile dreptului etern, altfel cum se reflectd in dreptul
natural. De aceea, orice drept care provine de la o autoritate omeneasca trebuie sa se conformeze legii divine.
Numai legea divina este eternd. Legile ficute de oameni pot varia in timp si 1n spatiu. Indivizii trebuie sa se
supund acelei puteri, care are binecuvantarea puterii divine. Thoma d’Aquino sustine cd societatea,
comunitatea politica reprezintd ceva natural, demonstreaza ca autoritatea provine de la Dumnezeu, puterea
fiind divina si necesara, iar formele de manifestare fiind contingente $i umane.

Thoma d’Aquino distinge cinci forme de guvernamant care existd in societate, si anume: monarhia,
oligarhia, aristocratia, democratia si o formd mixtd, rezultatd din conexiunea aristocretiei si democratiei.
Prioritate d’Aquino 1i ofera monarhiei, deoarece corespunde ordinii universale. Acestor forme de
guvernamant le corespunde in societate o gama de legi diferentiate de Thoma: legea eternd (lex aeterna),
legea naturald (lex naturalis), legea umana (lex humana) si legea divina (lex divina).

Ideea de lex aeterna omul trebuie s-o realizeze prin ratiunea sa. Natura umana este caracterizatd prin
ratiune. A actiona dupa ratiune inseamna a executa legea morala care, dupa d’Aquino, este o parte integranta
a legii lui Dumnezeu. Existd, deci, in lume doud ordini: ordinea naturald si ordinea morald. Lex naturalis, la
randul sau, este o reflectare a legii eterne in toate fiintele vii dotate cu ratiune. Legea naturald std la baza
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legislatiei pragmatice si, datoritd acestei legi, intre normele de drept ale diferitor popoare exista coincidenta.
Astfel, legile naturale sunt aceleasi legi eterne, insa ele functioneaza in natura organica. Lex humana include
atat normele juridice, cat si cele morale. Legea umana trebuie si ia in consideratie natura oamenilor pentru

=

care ea este emisd. Lex divina se contine in biblie, in ,revelatia divind” si este necesard din mai multe
Legea umand nu este in stare sd nimiceasca raul. Pacatele neinterzise de legea umana trebuie interzise de
legea care are un inceput divin. Din cauza ratiunii imperfecte a oamenilor ei singuri nu pot ajunge la o
inchipuire unica despre dreptate si adevar. Lor le poate ajuta numai Biblia.

Thoma d’Aquino introduce ideea de monarhie politica, putere care se conduce de legi. Desi 1i admite
existenta, filosoful considera ca proprietatea care depaseste o anumita limita, le revine, In virtutea unui drept
natural, celor sdraci si trebuie folosita pentru binele comun. Statul era privit ca un instrument de deservire a
oamenilor in plan moral, in cautarea fericirii eterne.

In epoca Renasterii, in secolele XVI-XVII, noile forte ale societatii fac apel la principiile generale ale
dreptului natural pentru asi justifica actiunile. Autoritatea spirituala a dreptului divin este Inlocuitd cu cea a
ratiunii $i explicatia dreptului natural se da, recurgdndu-se la ratiunea umana. Principiul major al dreptului
natural este propria sa conservare.

O intreagd teorie seculara a dreptului natural de la 1500 la 1800 a fost angajata aproape fara exceptie in
elaborarea unei teorii a societatii bazati pe imaginea unei societiti rationale. Dar in spatele imaginii
rationaliste a societdtii in aceastd perioadd s-a aflat mereu imaginea primordiald a indivizilor naturalmente
liberi care s-au legat intre ei rational Intr-o forma de asociere specifica si limitata. Omul a fost intai; relatiile in
al doilea rand. Institutiile erau simple proiectii ale unor sentimente atomare inndscute. Vointa, acordul si
contractul - acestea erau termenii cheie in conceptia despre societate a dreptului natural.

Aceastd imagine a fost impusad asadar de un curent spiritual de amploare europeand, curentul “teoriei
dreptului natural” si al contractualismului. Aceasta va fi noua gnoseologie europeand. “Dreptul natural”, adica
intemeiat pe vointa de asociere a indivizilor liberi de la natura, este, in aceasta viziune, temelia societatii. Aceasta
este “societatea rationald”, care, spre deosebire de cea “traditionald”, se reazemd pe om nu ca om religios
(credincios), ca om al unei bresle (meserias), ori ca tiran, ci ca “om natural”, adica rational si bun de la natura. In
viziunea “dreptului natural”, omul exista ca om, in deplinatatea atributelor sale, inainte si independent de orice
relatie sociala.

Temeiul “societatii rationale” este, deci, “vointa de asociere” a indivizilor: a) liberi de la naturd si b)
inzestrati cu rationalitate (capabili de alegeri rationale).

Ca atare, drepturile omului sunt drepturi naturale, garantate adica de natura omului, neconditionate de natura
si caracteristicile unei relatii sociale date. In lumina teoriei dreptului natural, omul intra in relatie gratie liberei
sale vointe de asociere si astfel se naste societatea care este conceputd ca o “tesdtura specifica de relatii
voluntare” in care “oamenii intrd in mod liber si in chip rational”. Acest model de societate a predominat
mentalul european intre 1500-1800. El este baza gnoseologiei europene si a culminat in Revolutia franceza.

In sec. al XVII-lea au avut loc primele revolutii burgheze in Olanda si Anglia. Aici pentru prima data
criza sistemului feudal si-a atins apogeul siu. In aceste conditii apare in istoria gandirii politice teoria
dreptului natural. Aceastd teorie dadea o explicare juridicd intereselor progresiste ale burgheziei.
Reprezentantii acestei orientari isi propun sa legifereze raporturile noi de proprietate care aparuserd in
societatea burgheza. Teoria dreptului natural aparea ca un antipod al teologiei crestine, sub influenta careia s-
a dezvoltat din timpul medieval gindirea politicd. Numai dupa sec. al XVII-lea, in unele tari din Europa, se
formuleaza legi si se cristalizeaza un ansamblu de norme juridice care au format nucleul dreptului natural.
Astfel, apelarea la teoria “dreptului natural” a semnificat ruperea cu teologia, cu reprezentarile despre stat si
drept. Baza metodologica a acestei conceptii a fost rationalismul.

Teoria dreptului natural s-a conturat mai pronuntat in Olanda. Anume aici, datorita eforturilor juristului
Hugo Grotius (1583-1645) s-a facut o prima incercare de sistematizare a teoriei dreptului natural. Grotius
(de Groot), cel care a pus temelia scolii dreptului natural, considerat ca adevatul intemeietor al acestei scoli,
concepea dreptul natural ca fiind total independent fata de religie si intemeiat exclusiv pe ratiune. Grotius
este considerat de asemenea si ca unul dintre fondatorii stiintelor juridice.

Doua idei stau la baza conceptiei sale care s-a bucurat de mare autoritate, mai bine de un secol, si
anume, ideea starii naturale a oamenilor si ideea contractului social. In lucrarea “Despre dreptul la rdzboi si
pace” (1625, Paris), contrar reprezentdrilor teologice, Grotius expune conceptia despre dreptul natural,
intemeind-o pe postulatul ca omul este o fiinta sociala si sociabila. Dreptul natural consta in reguli ale dreptei
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ratiuni, care aratd cd o actiune este, din punct de vedere moral, corectd sau incorectd, dupd cum corespunde
sau nu cu insusi natura rationald. Grotius declard ca dreptul are ca temelie nu vointa lui Dumnezeu, ci
“natura omului”. Omul se deosebeste de animale prin tendinta lui spre comunicare. in teoria dreptului natural
teza de baza este existenta unei fiinte sociale prin natura sa. Dupa parerea lui, dreptul isi are radacina in
tendinta individului spre o comunicare linistitd, reglatd de ratiune, cu semenii sai — tendintd proprie numai
omului. Natura, in conceptia lui, este acea care sileste, obligd pe oameni sa intre in anumite raporturi intre ei,
in anumite raporturi sociale.

Grotius afirmd cd Dumnezeu este supus si el legilor naturii. Principiile dreptului natural exista indiferent
de Dumnezeu. Dreptul natural existd chiar daca nu existda Dumnezeu, deoarece dreptul natural este universal
si nu poate fi modificat nici de Dumnezeu. Dumnezeu nu poate modifica nimic din ceea ce i revine omului
de la natura. Dreptul natural este intr-o asemenea masura imuabil, Incat nici Dumnezeu nu-1 poate schimba.
Cu toate ca puterea Sa este nemasurata, se poate spune ca sunt unele lucruri asupra carora ea nu se intinde.
“Dupa cum Dumnezeu nu poate face ca doi ori doi sé nu fie egal cu patru, tot asa el nu poate face ca raul sa
se transforme in bine”. Hugo Grotius sustine cd dreptul natural are sursele sale proprii si 1i delimiteaza un
domeniu exclusiv, fard a nega existenta dreptului divin.

Astfel, Grotius conchide ca dreptul isi are riddcina in natura omului, in ratiunea lui si existd independent
de legile diferitor tari si popoare. Pe acest fundal el deduce trei principii ale dreptului natural: retinerea de la
atentatul asupra proprietatii private, respectarea tratatelor, pedeapsa pentru crime.

Deci, la Grotius, primul izvor al dreptului este natura. Dar ganditorul constatd ca alaturi de dreptul
natural existd i dreptul instaurat prin vointa, dreptul pozitiv. Deoarece una din cerintele dreptului natural
este indatorirea de a-si indeplini promisiunile, atunci si vointa oamenilor este izvorul regulilor obligatorii
instaurate prin intelegere. Astfel, Grotius repartizeaza sistemul dreptului natural si al celui pozitiv intr-o
ordine ierarhica, legate juridic unul de altul. Dreptul natural este perceput de ratiune, in timp ce dreptul
pozitiv — prin manifestarea vointei.

Grotius da o noud interpretare contractului social: poporul cedeaza suveranitatea nu de buna voie, dar
prin constrangere. Conceptia lui se Intemeiaza pe postulatul ca omul este o fiintd sociabild. Acest fapt este
dovedit de numeroasele insusiri proprii neamului omenesc. Dintre aceste Insusiri face parte si instinctul
social, adicd o anumita Inclinatie de a vietui laolaltd cu semenii sdi, dar nu intr-o comunitate oarecare, ci intr-
una pasnicd si randuitd pe masura mintii sale. Instinctul social reflectd atat nevoia omului de a-si rezolva
trebuintele, Incat viata sd-i apara mai usoard, cat si raporturile in care el se afla cu natura.

Astfel natura sociabila si morala a omului care doreste o societate pasnica, conduce la ideea contractului
social, la constituirea comunitdtii umane Intemeiatd pe ratiune si fard de care nu se poate trai. Pe baza acestei
naturi se poate constitui un drept invariabil pentru toate timpurile si pentru toate locurile, care exista datorita
ratiunii, independent de comandamentul divin. Dreptul natural se impune ca fiind etern, imuabil si universal
valabil pentru orice minte omeneasca.

Statul, inteles din perspectiva unei institutii puternice, reprezintd o creatie si un obiectiv al omului,
urmand sa raspunda atat cerintelor naturale ale speciei, cat si trebuintelor fiecarui individ. Orice colectivitate
de persoane, Intocmai ca si persoanele luate individual, are dreptul de a se obliga prin ea insdsi sau prin cea
mai mare parte a membrilor ei. Statul, ca expresie a unui contract, elaboreaza legi, deoarece principiile
dreptului natural 1i sunt insuficiente. Statul exercitd in bune conditii suveranitatea, mentine siguranta
populatiei, 1i protejeaza pe cetiteni. Statul nu mai dispune de o autoritate initiald, exterioara fata de cetiteni,
ci o dobandeste de la acestia prin contract, fiecare dintre parti — statul si cetatenii — avand asupra celeilalte si
drepturi si obligatii intemeiate pe ratiunea care a condus la incheierea pactului.

Daca omul are nevoie de societate pentru a se perpetua, societatea isi conserva ratiunea de a fi daca
raspunde aspiratiilor omului, ,,folosului oarecare”, ce ,a pregatit calea legilor civile”. Prin raportare la
»folos” sunt deslusite cauzele proprietatii private, ale acelor drepturi pe care o persoand le poate avea asupra
alteia, ale obligatiilor ce iau nastere din proprietate, ale drepturilor si Indatoririlor ce deriva din pact.

Incepand cu Grotius, conceptia dreptului natural dobandeste o orientare individualistd, urmand a se
vorbi nu de “drept natural” ci de “drepturi individuale naturale”. Se considera, ca dreptul natural este nscris
in inima tuturor oamenilor.

Deci, dupa Grotius statul si dreptul au o provinientd pamanteasca si nu divina. Statul apare din natura
vietii in comun a omului, In urma unui contract incheiat intre oameni iar dreptul natural este Intemeiat nu pe
vointa Domnului, ci pe natura omului. In opinia lui Hugo, monarhul este obligat si respecte legile dreptului
natural.

Prin lucrarea “Despre dreptul razboiului si al pacii” Hugo Grotius este recunoscut parinte al dreptului
international. El neaga parerile precum ca in relatiile internationale forta rezolva totul. La baza relatiilor
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internationale trebuie sd stea dreptul si echitatea. Aceasta si este “dreptul intregului popor” (jus gentium).
Izvorul acestui drept este natura si intelegerea dintre oameni. Acest drept, care mai este numit si drept al
popoarelor, este atribuit la dreptul pozitiv. Specificul dreptului international consta in lipsa unui aparat
central de impunere.

Hugo Grotius este si acela care aratd ca statul cu organizarea sa juridicd nu poate sd-si manifeste
suveranitatea dect in interior, fatd de supusii sdi. In afara granitelor aceasti autoritate nu poate fi manifestata
in sensul just, ,,peste granitd”, plandnd anumite principii de drept universal si etern pe baza cérora se poate
realiza o justitie §i o apropiere Intre popoare.
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