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Abstract: ne propunem sa analizam conceptia de ideal uman la filosofii trecutului, pentru cd astazi
aceasta conceptie ne poate servi drept exemplu si model pentru societatea noastra. Idealul de barbat nobil
ca conducdtor de tara la care sa predomine intelectul si analiza riguroasa pentru a avea o societate
prospera.
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Insasi notiunea de umanism” plaseaza omul — fie e vorba despre o persoand sau un grup de indiviyi in
centru preocupdrilor sale. De aici rezultd cad viata umana in general, dar in special viata unor persoane luate
separat, e dotatd cu valori inndscute ale omului. Mai mult ca atit, respectul pentru aceste valori in sistemele
umaniste este considerat drept un punct de plecare sau o temelie pentru principiile morale fundamentale.

De-a lungul istorie cunoastem ca cele mai raspindite si mai sistematizate curente filosofice umaniste au
viziune proprie privitor la idealul uman. Adesea acest ideal e de natura sociala incluzand politica, nivelul de
instruire, puterea, structurile sociale s.a. Astdzi ne vom opri asupra definitiei de ideal uman la Confucius si
Platon. Viata lui Confucius (551-479 1.e.n. ) si viata lui Platon (427-347 i.e.n), unul a trdit in China, altul in
Grecia, cu toate acestea au formulat concepte asemandtoare, le-am putea numi chiar si revolutionare pentru
acea vreme, referitor la societate si personalitate.

Desi apartin diferitor contexte de existentd si de viziune asupra lumii, au un concept general, unificator
privitor la structura realitatii. Ei isi formuleaza viziune proprie despre societatea umana, prin unghiul de
vedere al idealului transcendental care constituie baza, sursa adevaratei sau presupusei realitati a lumii
ntregi. La Confucius ideal transcendental este Dao sau Calea tuturor lucrurilor. Dao nu este intruchiparea lui
Dumnezeu sau a oricarei alte divinitati, ci forta naturii, principiul sau energia realitatii. Toate lucrurile exista
prin Dao, fiind parte componenta a lui, ori calea tuturor lucrurilor. Atit confucianismul cit si daoismul
considerd Dao temeiul a tot ce este esentd si realitate, urmind rationamentul Dao, patrunzandu-te de dinsul si
contopindu-te cu el ori imitindu-1, doar astfel se poate instala armonia in viata umana.

Platon ne descrie aceastd realitate transcendentald ca un ideal opus lumii reale. Formulind doua
dimensiuni ale existentei, ideale si reale, uneori mai fiind numite realitate si umbra. Dimensiunea ideald sau
realitatea ei vesnicd si imateriald inseamnd judecatd neprihanitd ori spirit nemuritor si invariabil, izvor al
Binelui, al Adevarului si al Dreptatii, de rind cu toate celelalte. Ea e simbolul luminii ori al stralucirii, in
opozitie cu negarea realitatii empirice, pe care oamenii facind greseli o percep drept realitate obiectiva si
definitivd. Lumea inconjuratoare sau umbra este materiala, schimbatoare, trecatoare, lumea cu adevaruri
ostile si cu idei preconcepute despre dreptate. Lumea idealad e tarimul ratiunii neprihanite, al spiritului si al
aspiratiilor, pe cind lumea in care suntem, este lumea umbrelor e tirdmul trupului si al dorintelor. Viata
fiintei umane, precum si societatea avanseaza numai atunci cind, s zicem, viziunea lumii ideale, diriguitoare
fiind, disperseaza viziunea umbrelor.

Confucius face o delimitare intre acei care poseda o ratiune superioara” sau “nobild” si Intre acei care
merg pe o cale ordinard”, “redusa”. Adesea ei reprezintd chipuri reflectate in oglinda: ”Omul intelept se
deosebeste de altii, dar vietuieste cu ei In buna pace. Omul cu mintea scurta e la fel ca si altii, dar niciodata
nu vietuieste cu ei in buna pace”[1]. Pe cind omul nobil cautd cauzele esecurilor sale in sine Insusi, iar
celalalt cautd la altii.

Putem afirma cé orientarea oamenilor dotati cu ratiune nobild e cu totul alta, comparativ cu ceilalti.
Fiintele umane, inzestrate cu ratiune nobila, se bucura de mai multe capacitati, fapt ce le ofera posibilitate sa
vietuiascd si sd activeze In aceastd lume radical diferit in raport cu altii. ”Omul nobil dispune de noud
ipostaze ale ratiunii: pentru ochi - agerime; pentru urechi - acuitate; pentru fatd - binevointa; pentru conduita
- smerenie: pentru cuvinte temeritate; pentru serviciu - responsabilitate; pentru indoiald — cumpanire; pentru
minie — prudentd; si pentru posibilitatea de a avea profit - moralitate” [2].

Fiintele umane la care predomina ratiunea urmeaza o altd cale a vietii decit acele cu un grad redus de
ratiune. Ele sunt gata sa Insuseasca intelepciunea, disciplina, demnitatea si sa serveascd o cauza, pe cind cele
ordinare sunt dispuse sd nu accepte si nici s adere la asa ceva.
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Platon remarca aceiasi dedublare in cadrul dialogului ”Republica”. Devizind realitatea in doud parti:
lumea vesnica a ratiunii si a spiritului si a lumii limitate de existenta materiald. ”Cei privati de experienta
dobindita prin chibzuinta si virtute, acei care mereu isi petrec timpul in ospaturi si petreceri de acest fel sunt
atrasi la fund, apoi aruncati in sus, astfel, fiindu-le sortit sd nu-si gaseasca astimpar toata viata. Lor nu li-i
harazit sa depédseascd aceste hotare: ei niciodatd nu si/au indreptat privirile spre ceva sublim si nici hu au
aspirat la el, nu si/au dat osteneala de a se patrunde de realitatea reald, n-au gustat din miezul placerii
neprihanite”[3].

Ca si la Confucius gasim o linie care delimiteazd cele doud grupuri de oameni, intre acei care sunt
intelepti si acordd privilegii placerilor de rang superior, si acei care din ignorantd se dedica placerilor
inferioare. In cel mai bun caz, ignorantii isi pot inilta capul pini la nivelul mediu de dezvoltare, dar multi
dintre ei isi duc viata balansind intre acel inferior si mediu.

Platon in lucrarea “Republica” ne ilustreaza diferenta intre filosofi si oameni de rind, e vorba de
celebra alegorie a pesterii. Putini oameni sunt apti, sfidind orice primejdii, ca sa-si calauzeasca vointa catre
lumina intelepciunii si a adevérului si a se consacra lor. Majoritatea, prefera intunericul din pestera si isi
petrec viata preocupinduse de lucruri derizorii si de jocul umbrelor din contul placerilor superioare,
favorabile, mai mult celor care au suflet ori vointa.

Deci exista premisa de a trai asa precum procedeaza adeptii intelepciunii, putini vor fi acei care vor
trdi avind ca suport aceastd fortd launtrica. Pentru aceasta trebuie cu intreaga fiintd sd ne patrundem de
adevarul realitdtii si sa ne opunem seductiei placerilor efemere, care vor ajunge a fi copii ale realitatii. Platon
si Confucius ne vorbesc despre doud categorii de oameni - vazatori si orbi.

Confucius scoate in evidentd anumite virtuti specifice omului nobil la care predomina umanismul. In
dependenta de paternitatea interpretarii, meritele pot varia cantitativ, modificindu-se totodata si rangul
virtutilor: inferioare sau superioare. latd care sunt aceste virtuti pe care le detine omul nobil sau mai este
numit barbatul nobil: Ren — omenia, vointa buna, blajinatatea; Li — ritul religios, eticheta, decenta; | —
cucernicia, virtutea; Cgi — intelepciunea; 7zin — fidelitatea, constiinciozitatea; Cen — sinceritatea si Cijao —
pietatea filiala. Din toate aceste virtuti Confucius evidentiaza doua care au un statut aparte, Ren fiind
chintesenta virtutilor in ansamblu, temelia tuturor insusirilor nobile si Li .

Virtutea Ren formuleaza notiunea de ideal, avind la baza spiritul de sacrificiu social sau politic.
Traditia confucianista stimuleaza instruirea personalitatii umane sub aspect moral si intelectual evidentiind
pe prim plan formarea caracterului, indiferent de pozitia sociala a omului, care ulterior, va servi tara. Ren
este idealul absolut al bunatatii, materializate, al umanitatii, bunavointei, oamenii il asimileaza pe Ren prin
intermediul lui Li ori al practicilor si al ritualurilor adecvate.

Confucius evidentiaza ca societatea, privata de serviciile oamenilor nobili, de virtutile lor morale, se
scufundd in haos. Societatea ajunge a fi strangulata de materialism sec, de optiunile inutile si de lancezeala
morala. In opinia sa ordinea si armonia sunt excluse in societate, dacd nu au radicini in personalititi care,
ulterior, transmit insusirile morale statului, fiind angajatii lui.

Deci putem observa ca confucianismul, este o doctrind politica, morala si religioasd. De retinut ca
aceastd teorie umana ori obiectivd plaseazd in avangarda redutei etice personalitatea, dotatd cu facultati ce
izbandesc in sfera tuturor scopurilor si activitatilor umane posibile pentru atingerea idealului cu in alte
calitati morale si intelectuale.

Platon ca si Confucius in lucrarea sa ”Republica”, ne lanseaza teoria perfectiondrii guvernarii morale
si politice, nucleul careia este omul ideal care simbolizeaza 1n sine intelepciunea sau “filosoful”. Astfel
Socrate este cel care intruchipeaza omul ideal. Socrate este cel care a stiut sd Imbine reusit trasaturile omului
ideal cu ale filosofului, care se ingrijeste mai mult de suflet decit de cele trupesti, si nu are fricd de moarte, ci
de faptele imorale si ca putin 1i pasd de crezul maselor. Omul intelept nu trebuie sa asculte de toti inteleptii,
ci sa treacd prin inima informatia si sd fie convins ca adevarata viata umand, luminoasa, e viata ce cultiva
predominant virtutea. Si doar asemenea oameni cu o astfel de atitudine meritd sa detina functii de guvernare,
in sens contrar 1n stat va redomina dezordinea si tirania.

Platon ne da exemplu profesorului sdu afirmind cd Socrate nu ar fi Socrate daca nu ar fi stiut sa Imbine
reusit trasaturile omului ideal cu ale filosofului, care se Ingrijeste mai mult de suflet decit de cele trupesti, ca
are fricd nu de moarte, ci de faptele imorale si cd putin 1i pasa de ceea ce numim noi crezul maselor. Socrate
in atentiona pe Criton, cd ar trebui sa tina cont in viata de opiniile oamenilor initiati si bine crescuti, si nu de
opiniile gloatei. Gloata are o atitudine fatd de orice si e dispusd s aibd un castig material, contrar vesnicelor
realitati obiective. De acea Criton trebuie sd urmeze si sa asculte nu de toti inteleptii. Trece prin inima
acestor afirmatii artera convingerilor etice ca adevarata viatd umand, luminoasd, e viata ce cultiva
predominant virtutea.
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Acei care detin puterea politicd, dar stapinesc adevaratele cunostinte filosofice pentru aplicarea
puterii, vor cirmui statul urmarind scopuri meschine de exploatare si de proprie avutie. Chipul adevaratilor
filosofi, nu este a celora care se ingrijesc de bunurile vesnice, nu de realitatea piminteasca, cei care aspira
spre lumind, dar nu spre intunericul grotelor. Acestia aspird spre adevar, il cautd, spre a-l darui, trindu-I
individual si colectiv, celui care nu 1-a cunoscut.

In conceptia lui Confucius si Socrate, speranta societitii e cladita din cardmizile spirituale ale
”oamenilor ideali”. Confucius apeleaza la figurile de cirmuitori antici, a imparatilor, dind exemple demne de
urmat pentru contemporanii sai, dacad China doreste sa atinga nivelul maretiei de cindva si sa evite pericolul
destramarii sau instaurdrii tiraniei. Acesti oameni ideali constituie nucleul oricarei societiti laborioase,
sinitoase si stabile. In absenta idealurilor si a oamenilor, care materializeazi aceste idealuri, averea
societdtii, ajunge a fi luatd in zeflemeald, ar binele ce abia a fost sa fie plantat de ea are puteri efemere si
jalnice.

Deci Confucius si Platon cu aceste conceptii despre lume, ne-au propus principiile fundamentale de
care sa ne conducem, sub aspect individual si social. Aceasta este conditia netagaduita — virtutea, cu valoarea
intelectuala si morala. Oamenii isi afla deplina fericire in viata, cind urmeaza sa Inradacineze in inimile lor
luminile moralitatii si inteligentei. Societatea prospera doar atunci cind este condusd de persoane dotate cu
insusiri morale si intelectuale, In stare sd nu cadid in ispitd negotului meschin, ci sd poarta crezul, fara
indulgente, fericirii generale.

Acesti oameni, purtatori de virtute, vor avea la indemind asemenea pirghii de conducere ca toti
membrii societdtii vor fi capabili sd-si manifeste talentele In orice domeniu de activitate.
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