FILOSOFIA LUI FRIEDRICH NIETZSCHE

Autor: Chirilov Victoria
Coordonator stiintific: dr.conf. Lozovanu E.

Universitatea Tehnica a Moldovei

Abstract: In acest articol este relevatd filosofia lui Friederich Neitzcshe, care constd in mare parte
din reevaluarea filosofiilor deja existente. FEl critica aspectele culturii moderne, ale filozofiei oficiale
universitare, neagd ideile de civilizatie si de credinta. Totodata sunt abordate problemele generale ale
filosofiei: adevarul universal, problema existentii lui Dumnezeu, a binelui si a raului, supraomului etc.
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Friedrich Nietzsche s-a nascut in anul 1844 la Rocken, in Germania, fiind fiul unui pastor luteran.
Legenda familiei sustinea ca Neitzsche isi trage radacinele sale din familia slava. Tatil lui Nietzsche a murit
in anul 1849, de aceea intreaga copildrie si-a petrecut-o intre femeii: mama, sora si matusa. Ele au jucat un
rol important in formarea marelui filosof. Neitzsche a avut parte de o sanatate subreda, migrene
doboritoare si vedere slaba. Studiaza filozofia la Universitatea din Leipzig. La varsta de 25 de ani, primeste
titlul de profesor al Universitatii din Basel si totodati obtine cetitenia elvetiana. In 1878 se dezice de
activitatea de profesor din cauza starii proaste de sanatate. Intre anii 1878 si 1889 are o viata singuratica
in muntii Elvetiei, unde scrie cea mai mare parte din operele sale.

Preocuparea lui Neitzcshe de filosofie Incepe incd din tinerete, studiind operele lui Shopenhauer, iar
mai apoi si a lui Wagner. Datorita acetora, Frederich scrie prima sa lucrare filososfica “Nasterea tragediei
din spiritul muzicii”. In aceasti lucrare el reevalueazi filosofia si arta greceasca din cea mai veche perioada
istorica.

Inca din tinerete este tentat de problema credintei in Dumnezeu, el mai degraba fiind un adept al
ateismului, fapt care mai tarziu se va reflecta in gandirea sa filosofica. Nietzsche explica foarte concis: ,,Nu
cunosc ateismul ca pe un rezultat al unei cause §i cu atat mai putin ca un eveniment care sa mi se fi impus: e
un lucru pe care eu il inteleg din instinct. (...) Dumnezeu este un raspuns grosolan si agresiv, o nedelicatete
fatd de un ganditor — in fond chiar de-a dreptul o interdictie grosolana si agresiva, aruncatd in fata: nu trebuie
sa ganditi!” [1] Nietzcshe proclama céd “Dumnezeu a murit” nu din motiv ca credinta este moarta, ci pentru
ca Dumnezeu este doar un basteon folosit pentru justificarea valorilor obiective care trebuie sa fie
necombadtute pentru toti. Apoi, Nietzche doreste sd alunge chiar si umbra Iui Dumnezeu din lume, pentru c4,
zice el , chiar si acei care nu cred, adesea actioneaza in asa fel, de parcd Dumnezeu ar exista, intr-un fel, o
ordine transcendentd a valorilor in afara lumii, ca si cum aceastd lume nu ar fi singura lume. Nietzcshe
sustine cd lumea noastra este singura lume, ca nu exista o alta lume dincolo de aceasta. Scopul lui Nietzcshe
este de a transevalua toate valorile existente, In vederea unei vieti noi si a unei viziuni adecvate asupra lumii,
adevaratele spirite libere si potentiale a omului superior. Opiniile lui Neitzcshe nu sunt sustinute, nu pentru
ca reflectd cu mai multd exactitate realitatea sau pentru ca sunt valide in mod universal, ci pentru ca ele sunt
mai eficace 1n raport cu anumite valori i moduri de viata, in care Nietzcshe crede, si asupra carora vrea sa
facd ca lumea sa gandeasca.

Nietzsche explica credinta noastrd in legaturi necesare din punct de vedere cauzal, prin faptul cad am
dobandit-o intr-un fel ne justificabil rational; credinta este mai degraba un rezultat al unor procese
nonrationale prin care, cu ajutorul observatiei evenimentelor care apar Impreuna in mod constant, dobandim
obisnuinte de asociere, nu existd, de fapt, legaturi cauzale obiective. Diviziunea lumii In evenimente
repetabile recognoscibile si lucruri este rezultatul impunerii de cétre noi a unei fictiuni. Nu existd doua
lucruri care sa fie cu adevérat identice si nici doud evenimente la fel; insd ignoram deosebirile pentru a
stabili o ordine; si nu ne perfectiondm experienta prin acest proces, ci mai degrabd o facem mai vulgara prin
considerarea ca ceva similar a ceea ce este diferit. Creaturile mai sensibile care ar fi refuzat sa categorizeze
lucrurile in termeni universali ar fi pierit, deoarece, pentru a supravietui, se cere o lume simplificatd. Noi
privim lumea asa, de parca lucrurile la care fac referintd conceptele noastre sunt reale. Dar aceste concepte
organizatoare sunt a p riori, agsa cum sustine Kant.

Conceptul nietzschean al Supraomului, der Ubermensch, este central in opera lui. Conceptia despre o
asemenea persoana nu se referd atat la cineva superior in vreun sens ca educatie si Inzestrare, ci la o persoana
care infrunta toate spaimele si mizeriile posibile ale vietii si totusi o lauda cu voie buna. Nietzsche Insusi era
sustindtorul unei riguroase autodiscipline si al expunerii voluntare la suferintd pentru a exercita vointa de
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putere, care ar putea invinge genul de mediocritate supusd in care vedea o caracteristica a vietii celor mai
multi oameni. ,,Eterna” boala era transformata de el intr-un stimul energic spre viata, iar revelatia de dupa o
perioada lunga de convalescenta este redata in autobiografia sa: ,,am descoperit atunci parcd din nou viata, si
pe mine insumi, in acelasi timp, toate lucrurile bune, si chiar si cele marunte, mi se pareau excelente, asa
cum altora nu le-ar fi fost ugor s-o faca — mi-am facut filosofia din vointa de sanatate, de viata...”. Morala sa
insdsi s-a straduit sa iasa din pesimismul cel mai profund, dar nu recunoaste toate experientele ,,negative” pe
care viata i le poate rezerva omului. Maxima sa a fost: ,,sa faci din disperare cea mai profunda speranta, cea
mai invincibild, printr-un eroism de vointa i de imaginatie”.

Tot Supraomul este produsul omului de geniu, ce are rolul de a reformula lumea prin artd, a carui
creatie artistica are rangul de activitate primordiala metafizica a vietii.

O etica nerationalistd care proclama egalitatea Intre oameni, abtinerea reciproca de la violenta si de la
jaf este etichetatd ca o morala a unor reguli de buni-cuviinta pe care oamenii o acceptd in cuprinsul vietilor
sociale. Dupa Nietzsche, daca aceste reguli ale bunei cuviinte ar fi ridicate la rangul de principii
fundamentale ale societdtii, atunci ceea ce ar rezulta ar fi nu o intarire a vietii, ci ar fi o diminuare si o
degradare a vietii. Nietzsche aratd cad omul care este ridicat la rangul de scop in sine este omul crestin si
morala crestind pentru care valorile fundamentale sunt mila si iubirea aproapelui. Ori daca ridicam la rangul
de valori mila si iubirea aproapelui inseamnd ca noi il valorizim pe omul slab, pe omul care are putina
vitalitate, pe omul care neaga viata din el. Mila ,,impiedica in definitiv legea evolutiei, care este aceea a
selectiei”, fiind astfel pentru Nietzsche echivalentd cu ,practicarea nihilismului”. In Antichristul, in prima
parte el striga: ,,Piara cei slabi si neispraviti. Aceasta sa fie intdia mea deviza a dragostei fatd de oameni”.
Omul nu trebuie sa doreasca ca omul cu defectele lui sa fie considerat scop in sine. El vede omul nu ca scop
in sine, ci omul ca mijloc si tocmai de aceea omul nu trebuie sd fie nimic altceva decét o punte de trecere
spre Supraom. Eu va propavaduiesc supraomul. Omul este ceva ce trebuie depasit”.

Nietzcshe ridicd problema perspectivismului , deoarece perspectivismul lui nu este echivalent cu
relativismul , dacd relativismul inseamnd a spune cd lumea are mai mult de cat o singurd naturd si ca nu
exista nici o cale de a alege intre diverse conceptii complete a acestei lumi , “perspectivismul neaga faptul ca
lumea are o naturd independenta de interpretari si ca o conceptie ar putea fi completa”. Perspectivismul de
asemenea sustine ca unele conceptii ar fi mai bune de cat altele, pe baza ca ar putea sa fie mai potrivite
pentru anumite scopuri, sustinind ca un om vrea sa-si traiasca viata cu valorile pe care el leconsidera ferme,
insa aceste valori nu sunt universale pentru toti indivizi. Nietzcshe sustine ca*“nu existd conceptii asupra
lumii si a sistemului de valori care ar putea fi aplicate pentru toti Tn moduri egal”[2]

Nietzcshe in lucrarea sa “Asa grait-a Zarathustra ” ocupa pozitia , comform careia “nu pot exista
valori adevarate sau false in mod obiectiv’[3]. El sugereaza ca fiecare individ trebuie sd plece si sd—si
gaseasca propria lui cale, sa-si formeze propria opinie.

Nietzcshe are doua viziuni de baza asupra lumii: vointa-de-putere si eterna reintoacere.

1.Vointa-de-putere- atat ca viziune asupra lumii, ca flux ontologic lipsit de oricare ordine obiectiva, atat
ca explicatie a dorintei de a merge dincolo de cunoastere insesi, sustine ca cunoasterea e doar o activitate
dezinteresata, separatd de valori specifice, iar cunoasterea e doar un mijloc de a sustine anumite valori.

2.Eterna reintoacere - se bazeazd pe ideea cd lumea este infinnitd in timp, dar finitd in spatiu sau
energie, si prin urmare starile sale sunt obligate, dupa un timp suficient de lung, sa se repete. Asa dar aceasta
lume este eternitatea noastra.

Neitzcshe sustine ci existd o realitate independenta de interpretare. Dar raspunsul la aceastd observatie
este ca conceptia data asupra lumii este insasi o interpretare. Caracterul evident al conceptiei conform céreia
existd o realitate independentd de interpretare alcatuitd din ,,Jucruri® obiective de diverse tipuri, care se
comporta in anumite feluri,ca §i incapacitatea noastra de a o vedea drept o interpretare, derivd ambele din
modul in care aceastd conceptie este adanc intiparita in forma noastrd de gandire si in modul nostru de viata,
iar aceastd Intiparire se manifesta indeosebi in structura limbii noastre. Conceptia noastra despre lume este
mostenitd o data cu limba noastra, iar din aceastd cauza trebuie sa folosim limba in mod constient. Adanc
intiparita n limba este notiunea de ,,subiect" caruia i sunt aplicate ,,predicate, iar noi consideram ca acest
lucru reflecta atat o distinctie metafizica, cat si o distinctie lingvisticd. Structura limbii pe care o folosim
pentru a vorbi despre lume implicd in mod nemijlocit o metafizica: ea ne conduce imediat la un discurs
despre lume ca ingloband ,,lucrurile” relativ autonome, care interactioneaza ,,cauzal“ si care sunt observate
de ,,Euri“ relativ permanente. Intr-adevir, notiunea de ,,lucruri" rezulti din proiectia asupra lumii a fictiunii
»Sinelui” (“Eul® sau “ego-ul®), iar “Sinele deriva din necesitatea lingvistica a unui ,,agent“, ori de cate ori
vorbim despre actiuni. Noi nu spunem doar ,,a gandi“, ci iIn mod normal, avem nevoie, din punct de vedere
gramatical, de un subiect care efectueaza actiunea.

Totul este fals, iar aceea ce interpretim ca adevarat sunt doar erori convenabile cerute de viata noastra.
El considera ca toate conceptiile filosofice sunt false sau fictive. Acest lucru se aplica simtului nostru comun
sau viziunii de turma asupra lumii, pe care el o vede ca o fictiune convenabild, dar de care a ajuns sd depinda
supravietuirea umand. Aceastd viziune a devenit atat de adanc tiparita in constiinta fiecaruia, incat nu o mai

271



apreciem catusi de putin ca o viziune, printre altele posibile. Toate conceptiile asupra lumii sunt incercari de
a schematiza si a organiza experienta pentru a o controla si a avea putere asupra mediului nostru
inconjuritor.

Dupa Nietzsche, tot ce are valoare in lumea aceasta, n-o are din propria sa naturd, caci natura este in
sine totdeauna fara valoare. Valoarea a fost datd, a fost daruitd si noi singuri suntem donatorii. Noi singuri
am creat lumea morala, aceea care il face pe om important.

Cautand adevarul, de fapt, omul gindeste posibilitatea unui univers care nu se contrazice, nu inseald,
nu se schimba, un univers veritabil — un univers in care nu se suferd de contradictii, amagiri, instabilitate —
cauze ale suferintei! Omul nu se indoieste cd existd un univers care este asa cum trebuie sifie.. ,,Limita
capacitatii de a te dispensa de existenta unui sens existent in lucruri, de a suporta viata Intr-o lume fara sens
constituie o unitate de masura a fortei de a voi: si asta pentru ca in acest fel devenim noi ingine organizatorii
unui mic fragment al universului.”[4]

In aceast aparent haos, temeiul tuturor valorilor nu mai este ratiunea, cum spun filosofiile traditionale,
ci viata. Viata, pentru Nietzche, scapa de o 1incadrare rationald: ,,Viata Tnseamna vointa de a fi, de a trai,
inseamna vointa de putere, iar viata insasi este in esentd sustragere, ranire, biruintd asupra celui slab, asupra
celui strdin, inseamna duritate, inseamna impunerea cu forta a fortelor proprii si Inseamna exploatare”.

Nietzsche considera ca existd numai doua tipuri de vointe: puternice si slabe. Tot el este de parere ca
»totl ne nastem pentru a fi liberi, dar nu toti ajungem sa fim vointe puternice, nu toti putem ajunge s fim
liberi”. Din acest raport el traseaza si doua tipuri de morale: de stapani si de sclavi. Aristocratul, cel cu vointa
puternica, este cel care are sentimentul puterii si tot cel care determina si creeaza valorile. Sclavii sunt toti
asupritii, oprimatii, robii, nedecisii §i istovitii, toti cei cu vointe slabe. Ei exprima o suspiciune pesimista fata
de conditia umana 1n totalitatea ei, si poate, o condamnare a omului si a conditiei sale. Tot sclavul este
invidios pe bunurile celor tari si suspicios in privinta lor si el pretuieste calitatile utile care 1i ajutd pe
suferinzi sd indure mai usor existenta: compatimirea, mana serviabild si sdritoare, inima calda, rabdarea,
harnicia, modestia §i amabilitatea. Deosebirea fundamentala intre cele doua tipuri de morale este ca in timp
ce primii exalta respectul si devotamentul, sclavii nazuiesc spre libertate si fericire. Oricum Nietzsche, cel
care intr-o maxima din Amurgul idolilor spunea ca ,,din scoala de rdazboi a vietii reiese cd ceea ce nu ma
ucide, mad face mai puternic”, altfel ar putea privi pe omul slab, pe omul decadent, lipsit de ,,vointd de
putere”, de vointa de viatd. Organizatia sociala este scutul celor slabi si este in acelasi timp principala
conditie a progresului, aceasta afirmd umanismul nostru modern. Cuvantul de solidaritate este nelipsit din
toate cartile de morald, pe solidaritate se clddesc teoriile sociologice si 1n solidaritate constd idealul
democratiilor si a progresului.

Intreaga problema a sensului vietii se concentreaza in jurul intrebarii: ,,unde se sfarseste animalul, unde
incepe omul? Daca, din nevoi vitale, omul este dispus la a se autoamagi, frustrandu-se prin minciuna de
aptitudinea sa metafizica, si daca, pe de alta parte, institutiile ascund, prin eschiva, sarcina noastra autentica,
nu este mai putin adeviarat ca fondul autentic al starilor de lucruri este din cand in cand perceput, vertijul
angoasei evidentiind fara tagada tot ceea ce este vis, miraj In propria noastrd viatd. Chemarea cosmica a
omului nu poate fi Indbusita la nesfarsit, ,,insd, in acelasi timp, simtim ca suntem prea slabi pentru a suporta
timp mai indelungat aceste clipe de acomodare la ceva mult mai profund, si cd nu suntem oameni cétre care
aspira natura pentru eliberarea sa”. Oamenii autentici depasesc orizonturile animalitatii; filosoful, artistul si
sfantul sunt tipuri exemplare in care natura simte ca-si atinge scopul. Prin acest mod de a intelege rosturile
omenescului, Nietzsche a descoperit un nou ciclu de obligatii menit sd pregateasca nasterea, in noi ingine si
in afara noastra, a filosofului, artistului si sfantului; lucrarea omului asupra omenescului din sine insusi
desavarseste natura; noul ideal comunitar nu se mai bazeaza pe forme si legi exterioare, ci pe o gandire
fundamentala structurata de trairea culturii. Natura are nevoie de tipurile umane performante pentru a accede
la propria sa limpezire, luminare, cunoastere de sine, deci pentru implinirea unui tel metafizic: ,,umanizarea
finald si suprema catre care aspira si conspira intreaga natura pentru a se elibera
de sine insasi”.

Intr-adevar, geniul inimii, de la a carui atingere oricine pleaci mai bogat, nu daruit cu vreo gratie si
uluit, nu fericit si apasat de vreo binefacere straind, ci mai bogat In sine Insusi, mai nou decat inainte, trezit la
viatd, indemnat de un vant al dezghetului, mai nesigur, poate, mai delicat, mai vulnerabi, dar plin de
sperante, care incd nu au nici un nume, pline de noi vointe §i noi torente, plin de noi revolte si de ape care se
trag Tnapoi este insdsi opera sa pururi vie, ce ramane un indemn la pretuirea §i valorificarea celui mai
important lucru din viatd — viata insasi.
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